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Nu suntem deocamdata constienti de transformarea
majora produsé in epoca noastra, si anume de sfﬁr§itul unei
civilizatii care numara saisprezece veacuri. Dupa felurite ezi-
tari, folosesc acest cuvant teribil: ,agonie”. Pentru ci moartea
Crestinaratii nu este nici pe departe o moarte subitd. De altfel,
cu mici exceptii, civilizatiile nu au parte de o moarte subiti:
ele se sting putin cate putin, in succesive convulsii. De doui
secole, Crestinatatea se zbate si nu moara si tocmai aici se
manifestd agonia sa emotionanta si eroicd. Este atat de veche,
incat a crezut initial cd poate pretinde un soi de nemurire: nu
era ea marcata cu sigiliul transcendengei? §i apoi, precum anu-
miti bitrini, s-a socotit prea varstnicd pentru a-si mai da
duhul. Pentru catolici, Biserica este vesnica, intrucat va exista
mereu un grup, oricat de mic, de credinciosi pentru a-i da
viata. Insi Crestindtatea este cu totul altceva. Vorbim despre
civilizatia inspiratd, ordonata si ciliuzitd de Biserica. Din acest
unghi, putem spune despre Crestinitate ci a durat saisprezece
veacuri, incepind din anul 394 — bitilia de la Raul Rece
(Frigidus) — si pana in a doua jumatate a secolului al XX-lea,
odata cu succesul celor ce sustin avortul. Asa-zisele reforme
societale sunt esentiale pentru a intelege incepurtul si sfarsi-

tul. Intr-adevar, este vorba chiar despre o civilizatie; altfel spus,
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un anume mod de a trii, pe fondul unei viziuni despre fronti-
era dintre bine si riu.

Incredibila energie cu care cultura crestina se luptd, de
doua secole, pentru a nu muri, dovedeste pe deplin ca ea a for-
mat, realmente, o lume coerentd sub toate aspectele vietii: o
lume numiti Crestinitatea. Nu-l urmez pe Emmanuel Mounier,
atunci cind sustine ci nu a existat o civilizatie crestind: ,,Cres-
tindtatea e o iluzie [...] intrucat crestinismul nu este decat o
cale lduntrici a inimii, si nu o institutie”'. Cu siguranta, Mounier
isi ia aici dorinta drept realitate. De bine, de riu, crestinismul
a cladit o civilizatie care a functionat dupa legile si dogmele

sale, timp de saisprezece veacuri.

Mostenirea contrarevolutionari

Epoca Luminilor — care debuteazi timpuriu (cu
Montaigne? cu Vico?) si cunoaste apogeul odatd cu marea revo-
lutie — pune mai cu seama in cauzd Cregtinitatea si contestd
civilizatia crestind, respectiv morala, credintele si modurile sale de
manifestare. Revolutia Francezd nu s-a putut desfisura decit in
opozitie cu acel crestinism care — desi adesea uitim — a fost, de
la inceput si pAni recent, principalul adversar al modernitiii*.

Istoricii au dovedit de ce Revolutia Francezi de la 1789
(care este cea de-a patra din Occident) a fost deosebiti de cele
precedente. Pentru a rdsturna ordinea sociald, revolutia olan-

dezi, cea englezd si cea americani s-au sprijinit pe un soclu

'E. Mounier, Feu la chrétienté, Paris, Edirions Desclée de Brouwer,
2013, p. 51.

? Cu excepria fitisd a protestantilor. Cuvantul »crestinism” i include
aici mai cu seama pe catolici si ortodocsi.
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religios, precum Arhimede'pe parghia sa. In aceste trei tari
domnea religia reformati, care nu ridica prea multe piedici in
calea ideilor novatoare. In ce o priveste, Revolutia Franceza nu
s-a sprijinit pe nimic, de vreme ce religia catolici dominanti fi
respingea toate principiile, incepind cu libertatea si egalitatea.
Urmarea a fost ca primele trei revolutii nu au alunecat in uto-
pii vindicative si ridicole, reusind si instaleze regimuri stabile
si sd zamisleasca societati unde politica si religia colaboreazi.
In ce o priveste, Revolutia Francezi a generat un conflict per-
manent intre Biserica §i Stat, cu toate consecintele: complet
lipsita de dimensiunea spirituald, politica a degenerat in excese
sinistre, iar Biserica — redusa la statutul de inamic public si
mereu revoltatd contra legilor si moravurilor — n-a ficut decat
sa se estompeze treprat.

Primele revolutii moderne bazate pe libertate au fost
impliniri protestante. lata de ce democratiile anglo-saxone de
astdzi n-au eliminat referintele religioase din sfera politicii: nu-ti

poti dispretui leaginul. In schimb, aga cum scrie Pascal Ory:

Spre deosebire de celelalte trei, Revolutia Francezi nu
s-a putut intemeia pe o religie care era, in acest caz
aparte, catolicd, apostolica si romana. Valorile promo-
vate de ea se opunecau frontal celor ale Magisteriului
roman, transforménd Biserica Catolici, pentru mai
mult de un secol, in principalul centru anti-liberal din

lumea occidentala'.

De la inceputul secolului al XIX-lea, Biserica Catolici

ridica, intr-adevar, un parapet impotriva modernitatii. Intrucat

YD Ory, Qulest-ce guune nation? Une histoire mondiale, Paris,
Editions Gallimard, 2020, p. 161.
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libertatea modérna apare ca un destin implacabil, ai carui dus-
mani devin ridicoli, Biserica isi va pierde gradual, de-a lungul
unui veac si jumatate, puterea, stralucirea si inﬂuenga. Dupa
cum remarca Ortega y Gasset, ,secolele moderne reprezinti o
cruciadi contra crestinismului”.

Civilizatia crestina este rodul catolicismului — o religie
holisticd, ce predica o societate organicd, respingind individua-
lismul si libertatea individuald. Era in soarta ci si dispard, odata
ce s-a izbit de 0 modernitate ajunsa la zenit. Cand, in anii '60
ai secolului al XX-lea, la Conciliul Vatican 11, Biserica a recu-
noscut, in fine, libertatea religioasd — o ,revolutie copernicani”
(J. Isensee), anticipatd in 1963 prin enciclica lui loan al XXIII-lea,
Pacem in terris —, acea evolutie s-a produs prin furtunoase dez-
bateri interne’. Nu e de mirare, de vreme ce ea proclama pe
atunci exact contrariul celor decretate, cu un secol mai devreme,
in Syllabus-ul Papei Pius al IX-lea... Ce semnifici aceastd rasu-
cire si in ce scop a fost acceptatd? Se intelege ca, sub asalturile
modernitatii, Biserica nu mai vrea si apara ca o cetate asediara.
Totusi, ea riméine mai degraba pizitoarea unui adevir decir a
unei reputatii. Nu este prea ugor sa pricepem o viditd schimbare
de directie, care anunta sfarsitul holismului catolic si timida
pitrundere in individualista societate moderna, dat fiind cd
»omul trebuie privit nu ca «obiect» ori ca un element pasiv al
vietii sociale, ci ca «subiect», fundament si finalitate ale acesteia™.

Chiar daca Biserica si-a dorit astfel sa se impace cu vremurile,

']. Ortegay Gasset, Le théme de notre temps, Paris, Les Belles Lettres,
2019, p. 84.

2].-M. Mayeur et al. (ed.), Histoire du christianisme, vol. X111, Crises
et Renouveau (de 1958 a nos jours), Paris, Editions Desclée de Brouwer,
2000, pp. 69 si 109.

3 [bidem, p. 110.
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gestul eiva fi fost tardiv. Modernitatea tarzie, care incepe dupi
al Doilea Razboi Mondial, considera definitiv Biserica drept o
institutie depdsita, intrucat se bazeaza pe un adevar mentinut cu
mijloace autoritare. Divergentele s-au tot acumulat in a doua
jumirtate a secolului al XX-lea si inceputul secolului al XXI-lea.
Liberalismul/libertarianismul predominant reprezintd antiteza
fermd a modului de gandire eclezial.

Astazi, imensa majoritate a clerului si a mirenilor se
recunoaste in principiile moderne ale libertatii de constiinta si
de credingd — cu exceptia unor grupuscule care n-ar avea cura-
jul de a sustine pe fati tezele din Syllabus. In plus, cei mai multi
dintre preoti si laici nutresc regrete si remuscari atunci cand isi

amintesc de radicalismul acelui document.

La inceputul secolului al XIX-lea, incepe o lunga pledoa-
rie in favoarea crestinismului. Antoine Compagnon a demon-
strat cit de abundenta a fost literatura antimoderna de-a lungul
celor doui secole precedente’. Inca dupi Revolutie, in miezul
aceste literaturi se profileazd cu tot mai mare precizie spaima de
a vedea sfarsitul Crestindtdgii.

Nu intentionez si creionez istoricul acestei congstientizari,
cu tot cu dramaticele sale tribulatii. Vreau doar sa arit, pe scurt
si cu titlu introductiv, felul in care gindirea crestind a renuntat,
pe nesimtite, la Crestindtate. N-ar trebui si vorbim despre tra-
dare, chit ¢d avem de-a face cu o inlanguire de concesii despre
care fiecare crede ci va fi ultima, desi deschide usa spre urmatoa-

rea. Tridarea implicd alternativa; or, in cazul nostru, nicio aled

'A. Compagnon, Les antimodernes. De Joseph de Maistre i Roland
Barthes, Paris, Editions Gallimard, 2005 (Antimodernii. De la Joseph de
Maistre la Roland Barthes, trad. de I. Mavrodin si A. Dinitoiu, prefatd de
M. Martin, Bucuresti, Art, 2008).
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optiune nu este posibila: in secolul al XX-lea, solutiile extreme
pentru a salva Crestindtatea au ficut mai mult riu decit bine.
Nu putem acuza renuntarea (asociati indiferentei) sau oboseala,
daci privim extrema combativitate si credinta fierbinte care
insufletesc o intreaga genealogie de scriitori crestini, de la Juan
Donoso Cortés pana la William Cavanaugh, trecind prin
Jacques Maritain i atitia altii. Cronica acestor doui veacuri
indicd mai curind acomodarea treptati cu o situatie socotiti ini-
tial inacceptabild, o ampli succesiune de compromisuri si, in
final, apariia unui context unde nimic nu mai st in picioare.
Este povestea unei infrangeri in care totul a fost aprig contestat,
fird ca ceva si fie salvat, adici, asa cum vom vedea, nici micar
esentialul: povestea concretd a unei agonii sau, daci vrem, a unei
lupte pe viati §i pe moarte, dinainte pierdute.

Un destin antimodern

Firegte cd au existat incerciri de a concilia Cregtinitatea
cu ideile moderne care se revirsau, impunindu-se pe toati
linia. In secolul al XIX-lea, i avem pe Charles de Montalembert
si curentul crestinismului liberal. Numai ci aceste adaptiri
n-au dobandit o coerentd durabild. Descoperim mereu ,ajus-
tiri” cu iz de tradare. Crestinismul este iremediabil condamnat
sd deteste o modernitate care-i respinge principiile de bazi: ade-
varul, ierarhia, autoritatea si constringerea.

La inceput, Juan Donoso Cortés fusese un admirator al
Huminismului'. El a devenit insi aparitorul febril al Crestinatiii,

'Ti multumesc pentru sfaturile date lui Arnaud Imatz si fac trimitere
la antologia prefatati de el: J. Donoso Cortes, Théologie de ['histoire et crise
de civilisation, Paris, Editions du Cerf, 2013.
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tmpotriva modernitatii, de indata ce a inteles ci »civilizatia
filosofici” se opune in toate privingele ,civilizatiei catolice”. La
mijlocul secolului al XIX-lea, Donoso vedea aici lupta dintre
Bine si Riu, al cirei final nu poate fi anticipat pe pimant.
Erorile moderne — respingerea picatului originar, liberta-
tea individuali, suveranitatea ratiunii, democratia — poarti
semnul lui Antihrist. Intrucat acest conflict maniheic este
apocaliptic, el implicd atit istoria, cit si teologia istoriei.
Uneori, Donoso pare si intrezireascd rezultatul final: ciderea
Crestinititii sub ,civilizatia filosofica” — si videste un defetism
asociat cu o simplé convingere etica, precum actualii militan'gi
crestini, care simt cd ,,au datoria de a lupta, degi infrﬁngerea e
garantatd”!. Pentru el, aceastd lupti este cea a unui desperado
convins ci nicio noui civilizatie nu se poate naste din moder-
nitatea Luminilor. Regisitd intr-o multime de texte, ideea ca
pribusirea apocaliptici a Cregtinititii marcheazi sfarsitul ori-
cirei civilizatii avea si dduneze imens tocmai cauzei pe care o
apira®. Donoso Cortés nu face nicio concesie Luminilor si
apiri doctrina traditionald strictd, fiind mai degrabd gata
s piardi totul decit sa negocieze. Ceva mai tirziu, vom gasi o
conceptie similar la liderul catolicilor sociali francezi, René
de la Tour du Pin®. Ca si Donoso, el se angajeaza activ in socie-
tatea vremii sale. Scopul afisat este acela de a lupta pe toate
fronturile — intelectual, social, politic — pentru a contribui la

restaurarea vechii societiti, azi disparute: monarhia cregting, in

! Ibidem, p. 190 sq., corespondenta cu Montalembert.

2Dom Gérard, bunioari, in Demain la Chrétienté (Paris, Editions
Dismas, 1988, pp. 129-130) citeazi din Donoso Cortes ideea cd nu poate
exista civilizatie in afard de cea crestini.

3R. de la Tour du Pin, Vers un ordre social chrétien. Jalons de route.
1882-1907, Paris, Editions Beauchesne, 1907.
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care Evanghelia guverna Statele™ La Tour du Pin observi ci
paganismul a pitruns in lumea noastri odati cu Renagterea:
iatd de ce este nevoie si revenim la spiritul Evului Mediu si la
legea naturali. Odati instalati, noua putere va aplica legi repre-
sive impotriva delictelor din sfera moravurilor, a coruptiei si a
societatilor secrete’. Gandirea lui scrupulos-maniheici echiva-
leaza libertatea cu Satana? si afirma ci societatea crestina repre-
zintd ,,prin excelenta societatea desavarsita™, In felul siu, acest
curent participd la marile inchipuiri utopice ale modernitatii.
In zilele noastre, nu ne-am incumeta si pretindem ci o socie-
tate sau alta ar fi perfecta. Suntem deopotriva prea patiti si prea
deceptionati pentru asa ceva.

Syllabus-ul ui Pius al IX-lea dateazi din aceeasi epoca:
1864. ,Culegerea cuprinzand principalele erori ale timpului
nostru” nu cedeazi nicidecum modernititii. Contemporan
cu el, Soloviov crede, de asemenea, ci modernitatea (materia-
lismul si progresismul) are figura lui Antihrist si va distruge

Crestinatatea, pentru a declanga apocalipsul*.

In a doua jumatate a secolului al XIX-lea, ciocnirea din-
tre Cregtindtate si modernitate reprezinti inci o bitilie la care
trebuie sd participi cu toate fortele.

Misiunea lui Henri Massis si Charles Maurras — discipoli
ai lui René de la Tour de Pin — priveste salvarea Occidentului pus

la incercare de modernitate. In 1927, Massis publica o lucrare

" Ibidem, p. 486.

* lhidem, p. 175.

? lbidem, p. 213.

' B. Marchadier, ,Le visage de I'antéchrist chez V. Soloviev”, in
volumul colectiv: Société Vladimir Soloviev, Ecuménisme et Eschatologie
chez Soloviev, Paris, Editions F-X. de Guibert, 1994, p. 163 5q.
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numita Apararea Occidentului, unde prezice o evolutie ce avea si
fie confirmatd pina la sfarsitul secolului: atractia fatd de doctri-
nele asiatice si, de aici, impactul acestei atractii la nivelul civiliza-
tiei — renuntarea la ideea de persoana, abandonarea adevarurilor
si chiar a conceptului de adevir. Asemenea multor altora, Massis
confunda eventuala/iminenta cidere a Occidentului crestin cu
sfarsitul umanididi. Cartea sa incepe prin urmaroarele cuvinte:
»Destinul civilizatiel occidentale, deci si soarta omului insusi,
sunt astizi periclitate”. Crestinii se inscriu in acel curent deca-
dentist ce iriga Occidentul inca din secolul al XIX-lea si care este
perfect sintetizat de remarca lui Paul Valéry: ,Constatam acum
ci pripastia istoriei e suficient de incdpatoare pentru toatd lumea™.
Crestinii vid in respectiva priabusire disparitia valorilor intrin-
seci indispensabile civilizatiei, insa tocmai provincialismul aces-
tei gandiri (care ii face sa se considere unicul vector al civilizatiei)
va provoca decredibilizarea lor.

In cursul scurtului si crudului secol al XX-lea, spiritele
vor evolua cu suficientd vitezd pentru a masura amploarea si
rapiditatea metamorfozelor: cine ar mai putea, astazi, subscrie
la Syllabus-ul lui Pius al IX-lea? Respectiva evolutie comportd
o suitd de concesii adaptative si, pe alt plan, niste experiente
politice dureroase, care jaloneaza inima veacului.

De la miscarea lui Marc Sangnier, Le Sillon, pana la perso-
nalismul lui Maritain si Mounier, crestinismul se adapteaza
modernititii si sperd ci, procedand astfel, va salva esentialul.
Ideea de persoana reprezintd un principiu de capatai al gandirii

crestine, prelungit prin federalismul lui Maritain. In prima

"H. Massis, Défence de [ Occident, Paris, Editions Plon, 1927, p- 1.

* P Valéry, La crise de lesprit, in (Enwvres, vol. 1, Paris, Editions
Gallimard, 1957, p. 988 (Criza spiritului si alte esenri, trad. de M. Ivanescu,
Tasi, Polirom, 2016).

27



Stasitil Grestindtdtii

jumatate a secolului-al XX-[ea! gandirea crestini infloreste pe
madsurd ce caurta si integreze democratia si un anume liberalism.
In acest ristimp, directia catolica rimane radical, sperand ci fas-
cismele corporatiste vor salva o Crestinitate pe cale de disparitie.

Utopia trecutului

Henri Massis, care a scris o lucrare despre cele trei fas-
cisme corporatiste profesate de Mussolini, Salazar si Franco,
descrie fascismul ca pe »0 revolutie a ordinii”, capabili si sto-
peze barbaria moderna. Fascismul s-a format si afirmac pentru
a salva ,valorile esentiale ale traditiei occidentale™. Dupa riz-
boi, s-a tot ficut greseala grosolani de a identifica fascismul cu
nazismul. Massis si Maurras stiau prea bine — si o repetau — ci
Hitler si-ar fi dorit si revini la barbaria pdgana si ci, aseme-
nea lui Nietzsche, i ficea pe crestini vinovati de nenorocirile
moderne. Fascismele corporatiste actionau pentru a salva, res-
taura si reimplanta Crestinitatea. In acest scop, respingeau
anarhia democratici tot atit cit o ficeau despotismul hitlerist
sau stalinist. Revolutia fascisti este, cu precidere, o revolutie
morald, care vrea si reinstaureze morala cu forta. Fiind un cato-
lic aparitor al familiei, Massis justifici fondarea de citre
Mussolini a organizatiei ,,Pruncii Lupoaicei” (pentru copii
intre 4 i 8 ani), inainte de a crea formatiunea ,,Balilla>2.

Certitudinea de a poseda adevirul e vizibili, de vreme ce
regimul lui Salazar, bunioari, este numit ,»0 dictaturi a inteli-
gentei, o dictaturd a ratiunii”®, in sensul ci orice conduiti

"H. Massis, Les Chefs, Paris, Editions Plon, 1939, p. 8.
* Ihidem, p. 67 5q.
? Ibidem, p. 110.
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